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O Outro no labirinto imperial:
orientalismo e luso-tropicalismo

Cliudia Castelo

INTRODUCAO

No horizonte da actual globaliza¢2o, ganha particular importin-
cia o reconhecimento das identidades, da diversidade, da interde-
pendéncia e do pluralismo culturais. «A identidade ja nao € direc-
tamente sinénimo de integra¢ao e de unidade.» (Wolton, 2004:
86) Aparecem cada vez mais identidades plurais, forjadas nas
relagoes entre elementos de diversas proveniéncias (local, regio-
nal, nacional) e abertas ao mundo, traduzindo processos de troca,
empréstimo, articulagio, intersec¢io e interpenetragao. A nagao
(ou anagao imperial) deixou de ser «o lugar cultural de enunciacao
mais importante», «a peca discursiva chave na construgio das rela-
¢oes de dominagao e a fronteira identitaria nevralgica que permi-
te estabelecer as hierarquias entre colonizadores e colonizados»
(Costa, 2002: 40). Ao nacionalismo estreito e rigido, contrapde-se
o hibridismo. Na éptica do pés-colonialismo, o hibridismo cultu-
ral assenta no acto voluntario e intencional de mistura, de critica
ao eurocentrismo e de ruptura com a homogeneidade e a hierar-
quia (idem: 41).

Neste texto, proponho-me analisar e comparar o luso-
-tropicalismo (e o seu «alargamento» geografico e teérico: o
hispano-tropicalismo) e o orientalismo, na perspectiva da glo-
balizagao cultural. S3o ambos construgdes ideoldgicas sobre as
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relagdes raciais e culturais a escala mundial, produzidas no quadro
do colonialismo, mas que continuaram a repercutir-se no contex-
to pos-colonial. O luso-tropicalismo, desenvolvido pelo sociélogo
brasileiro Gilberto Freyre (1900-1987), reflecte sobre os processos
de miscigenagao bioldgica e cultural que resultaram da expansao
maritima portuguesa na época moderna (considerada, por alguns
autores, um dos momentos fundadores do processo de globaliza-
¢a0"). Apropriado pelo regime do Estado Novo para legitimar o
colonialismo portugués, contribuiu para a afirma¢ao de uma no-
¢ao de identidade hibrida e para um certo imaginario nacional uni-
versalista. O hispano-tropicalismo, também cunhado por Freyre,
remete para a colonizag¢ao ibérica da América e funcionou como
argumento contra o expansionismo norte-americano. Finalmen-
te, o orientalismo, tal como foi definido pelo critico literario pa-
lestiniano Edward Said (1935-2003), reporta-se as representacoes
do «Oriente» no «Ocidente», mais especificamente a inven¢ao do
«Oriente» por estudiosos ingleses, franceses e americanos.

O LUSO-TROPICALISMO E O HISPANO-TROPICALISMO

Portugal foi um dos paises europeus que mais contacto mante-
ve, durante um periodo mais longo, com populagdes, sociedades
e culturas de outros continentes. Esse relacionamento, iniciado
nos alvores da época moderna, teve um forte impacto nas cons-
trugdes identitarias dos portugueses. A ideia de que os portugue-
ses tém uma especial capacidade de se relacionarem com outros
povos, em particular com os dos trépicos, sem preconceitos ra-
ciais, e uma especial apeténcia pela miscigenagao, que contras-
ta com a relutancia dos europeus do Norte, tem raizes antigas.
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Aparece pontualmente no século xv111, contamina o discurso po-
litico e ideolégico no dltimo quartel do século x1x e dissemina-se
pela opinido publica, sobretudo na segunda metade do século xx.

O luso-tropicalismo, doutrina desenvolvida por Gilberto
Freyre entre as décadas de 1930 e 19607, vai precisamente centrar-
-se na relagdo dos portugueses com os trépicos e no novo tipo de
«civilizagdo» que aqueles criaram fora da Europa. Trata-se de uma
doutrina que destaca o contributo portugués para a expansao ma-
ritima das sociedades europeias a escala planetaria, valoriza a apti-
dao dos portugueses para o convivio fraterno e tolerante com os
povos dos trépicos, para a mestigagem e para a interpenetragao
de culturas, valorizando igualmente o papel dos povos tropicais
na formacao das novas sociedades multirraciais, que resultaram
da colonizagao portuguesa.

Refira-se, no entanto, que o luso-tropicalismo foi firmado no
contexto do colonialismo tardio, quando ganhava for¢a o movi-
mento anticolonial, tendo servido nos anos 50-70 para legitimar a
presenca de Portugal na Asia e em Africa, onde supostamente se
estavam a criar sociedades multirraciais, perfeitamente integra-
das na unidade nacional (vd. Castelo, 1999: 96-101). A exaltacao
do «modo portugués de estar no mundo» — um modo fraterno,
plastico e cristdo — serviu o nacionalismo brasileiro (no quadro
da América de colonizagao espanhola), mas também o nacionalis-
mo portugués durante o Estado Novo e depois da instaura¢ao da
democracia e do fim do império.

Hoje, uma «vulgata» do luso-tropicalismo continua a integrar
o imaginario colectivo. O orgulho na histéria da patria e muito
concretamente na histéria dos descobrimentos e do colonialismo
portugués, que os jovens associam mais a aventura do que a ex-
ploragao (Pais, 1999: 188), é uma das marcas da portugalidade para
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as novas geragoes. Esta identidade integrou desde muito cedo a
norma anti-racista e afirma-se ecuménica. Em contraponto aos
«maus» nacionalismos, fechados, etnocéntricos e xené6fobos,
o nacionalismo portugués reivindica-se integrador e universalista
(logo, benigno), embora persistam manifestagdes de racismo sub-
til. Enterradas as veleidades imperiais, o espago de afirmagao iden-
titaria de muitos portugueses estende-se hoje 2 Europa, 2 Africa,
ao Oriente, ao Brasil... a0 mundo, como outrora ao império.

Esbogado nos anos 30, o pensamento hispanico de Gilberto
Freyre s6 é explicitado em 1945, no livro elaborado para o puablico
norte-americano — Brazil: An Interpretation —, e sera tratado au-
tonomamente em textos posteriores. Na sua obra, a pesquisa so-
bre a formacao da sociedade brasileira pressupde a pesquisa sobre
a formacao das sociedades ibéricas. O autor reflecte sobre a espe-
cificidade ibérica no contexto europeu e as marcas que ela deixou
na formagao nacional do Brasil. Na América de coloniza¢ao his-
panica, o conceito de luso-tropicalismo era pouco operativo. Ja o
conceito de hispano-tropicalismo pdde funcionar como contra-
ponto as ambi¢des expansionistas norte-americanas, encobertas
no pan-americanismo (da Doutrina Monroe?), e fortalecer e dar
novo impulso ao ibero-americanismo.

Emborainterligadas e baseadas numamesmaleiturahistérico-
-cultural de longa duragio, estas duas doutrinas foram desenvolvi-
das em paralelo: destinavam-se a publicos diversos e respondiam
a objectivos geopoliticos concretos. Freyre nunca escondeu que
pretendia conferir um alcance politico a sua obra, atribuindo ao
Brasil, a Portugal e a Espanha papéis de relevo no quadro inter-
nacional.
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MESTICAGEM E INTERPENETRAGAO DE CULTURAS

O luso-tropicalismo assenta em pressupostos histéricos e numa
leitura psicologista do «caracter portugués». De acordo com Gil-
berto Freyre, o portugués dispunha de algumas caracteristicas
inatas, constantes e imutaveis, que o individualizavam e distin-
guiam dos outros povos colonizadores. O «ajustamento habil» do
portugués ao mundo tropical radicaria no «seu passado étnico,
ou antes, cultural, de povo indefinido entre a Europa e a Africa»
(Freyre [1957}: 18). Essa indefini¢do entre o continente europeu e
o africano, essa «espécie de bicontinentalidade», estava associa-
da a natural tensao entre as duas culturas, a europeia e a africana,
a catolica e a maometana, a dinimica e a fatalista... S6 levando em
linha de conta esses antagonismos de cultura, e a flexibilidade,
aindecisao, a harmonia ou o conflito deles resultantes, é que se
compreende, na opiniao de Freyre, a sociedade brasileira.

No povo portugués conjugaram-se trés condi¢des que o favo-
receram na conquista das terras e no dominio dos povos dos tropi-
cos: a mobilidade, a apeténcia pela mesticagem e a capacidade de
aclimatacao. A primeira foi herdada dos judeus (um dos elementos
que se juntam para formar a nagao portuguesa). A segunda ficou
a dever-se a estreita convivéncia social e sexual dos portugueses
com os mouros, que invadiram a Peninsula Ibérica a partir do sul.
A terceira explica-se pelo facto de Portugal, em termos geografi-
cos e climatéricos, se assemelhar mais a Africa do que a Europa;
dai os seus habitantes se adaptarem melhor do que os outros eu-
ropeus as regides quentes dos trépicos. «Ao contrario da aparente
incapacidade dos nérdicos, é que os portugueses tém revelado tao
notavel aptidio para se aclimatarem em regides tropicais. E certo
que através de muito maior miscibilidade do que os outros eu-
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ropeus: as sociedades coloniais de formacao portuguesa tém sido
todas hibridas, umas mais, outras menos» (idem: 24).

Na tentativa de estabelecer uma liga¢ao genealdgica da colo-
nizag¢ao «bem-sucedida» do Brasil as origens remotas de Portugal
na faixa ocidental da Peninsula Ibérica, Freyre passa em revis-
ta o periodo do Paleolitico Superior, os contactos com gregos e
cartagineses, os invasores celtas, o dominio romano e visigético,
a conquista moura. Defende que «no existe nenhum exclusivis-
mo de tipo no passado étnico do povo portugués», antes uma «an-
tropologia mista desde remotos tempos pré e proto-historicos»
(¢dem: 203). A origem africana do fundo indigena da populacdo
peninsular e a longa convivéncia com o invasor mouro e com os
seus valores e costumes marcaram decisivamente o caracter por-
tugués. Os mogarabes, «gente impregnada da cultura e do sangue
do invasor {mouro}», constituiram-se «no fundo e no nervo da na-
cionalidade portuguesa» (idem: 208-9). Ja depois da «reconquista
crista», a influéncia moura continuou a fazer-se sentir através dos
cativos de guerra. A médio prazo, a sua superioridade técnica e in-
dustrial garantiu-lhes a ascensio socioeconémica e a mobilidade
geografica.

Assuainterpretacao psicocultural da colonizag¢ao do Brasil vira
a ser alargada a todas as areas da colonizag¢ao portuguesa. Freyre
justifica o alargamento dizendo que Portugal, o Brasil, a Africa e
a India portuguesas, a Madeira, os Acores e Cabo Verde consti-
tuem «uma unidade de sentimentos e de cultura» (Freyre [1951}:
39). Recorrendo a expressao cunhada pelo sociélogo Giddings,
Freyre fala de uma «consciéncia de espécie» que une os luso-
-descendentes uns aos outros e que se baseia num acontecimento
social e cultural — a miscigena¢ao —, que é a nega¢ao do purismo
étnico. Essa consciéncia, porém, nao anula as diferencas regionais:
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«Para o mundo transnacional ou supranacional que constituimos
pelas nossas afinidades de sentimento e de cultura, portugueses
e luso-descendentes, a mesticagem representa, 20 mesmo tempo
que um elemento de integragao [...}, um elemento de diferencia-
¢ao e, por conseguinte, de criagao, de iniciativa, de originalidade»
(¢dem: 51). Realidades aparentemente contraditérias, «unidade» e
«regides», harmonizam-se e completam-se.

Freyre confessa que na sua viagem por terras portuguesas,
em 1951-52, sentiu confirmada «uma intui¢ao antiga» e encontrou
a expressao que lhe faltava para caracterizar «aquele tipo de civili-
zagao lusitana que, vitoriosa nos trépicos, constitui hoje toda uma
civiliza¢ao em fase ainda de expansio [...]. Essa expressao — luso-
-tropical — parece corresponder ao facto de vir a expansao lusita-
na na Africa, na Asia e na América manifestando evidente pendor,
da parte do portugués, pela aclimagao, como que voluptuosa e nao
apenas interessada em dreas tropicais» (Zdem: 10 € 143).

O «parentesco sociolégico do portugués civilizador dos tré-
picos com o arabe ou 0 maometano — dominador mais antigo do
mesmo espago» (Freyre {1954}: 35) — ganha agora ainda maior re-
levo’. Preconiza que o método mouro de «conquista pacifica» de
povos, de ragas e de culturas foi assimilado pelos lusos e posto ao
servico da expansao crista nos trépicos. O portugués, a semelhan-
¢a do maometano, primou nao sé pela mistura racial, mas tam-
bém pela adaptabilidade ecoldgica (ao clima e ao meio fisico) e
sociocultural (ao meio social e aos valores e costumes).

A especificidade das relagoes estabelecidas pelos portugue-
ses com os povos dos tropicos obedecia, portanto, a um modelo
aprendido com os mouros e diferente do adoptado pelos norte-
-europeus. A capacidade para «confraternizar lirica e franciscana-
mente» com africanos, amerindios e asidticos, para amar as suas
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mulheres, para incorporar os seus valores € Ginica no portugués.

A ideia de que a expansio portuguesa foi animada por «de-
signios cristaos» conhece, no ambito da formulagdo do luso-
-tropicalismo, novos contornos. Freyre defende que «<s6 um povo
europeu se estd revelando nos trépicos mais cristocéntrico do que
etnocéntrico. Esse povo é o portugués, desde a Asia conhecido
mais por “cristao” do que por “luso” ou por “portugués”™ (idem:
48). Também esta caracteristica lusitana é associada ao contacto
do cristianismo com o islamismo na Peninsula Ibérica. Nos por-
tugueses, o modo de ser nacionalmente portugués tera sido supe-
rado pelo modo de ser cristao: um modo de ser cristao a maneira
do mouro ser maometano. Conservando «a alma s6 de Deus», isto
¢, de Cristo, os portugueses acrescentaram ao corpo, além de fi-
lhos mesticos, valores adquiridos de povos orientais e tropicais,
valores que do corpo se estenderam ao mével, a casa, a cozinha,
a farmadcia, ao meio de transporte, a igreja (Zdem: 53).

Ao mesmo tempo que formula explicitamente o luso-
-tropicalismo, Freyre propde a criacao e a introdugao nos curri-
culos universitarios de uma «subciéncia» capaz de estudar o modo
portugués de estar e se relacionar nos trépicos; chama-lhe «luso-
-tropicologia». Estes novos estudos, eminentemente multidisci-
plinares, especializam-se na andlise e na interpretagiao do conjun-
to luso-tropical de cultura: conjunto transnacional a que o autor
aplica o critério de area®.

TEMPO HISPANICO E HARMONIZAGAO DE CONTRARIOS

Ao contrario dos anglo-saxénicos, os hispanos eram especialistas
na harmonizagao de contrarios. Tera sido a auséncia, entre os his-
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panicos, de uma racionalidade tipicamente burguesa que permitiu
a incorporag¢ao de formas culturais dos povos colonizados. Para
Freyre, o trépico é, por exceléncia, o local onde se cruzam o tra-
dicional e o moderno, convivendo em harmonia. Esta capacidade
de conciliar elementos antagénicos foi transmitida as sociedades
ibero-americanas.

No texto O Brasileiro entre os Outros Hispanos (1975), Gilberto
Freyre desenvolve o argumento de que os povos ibéricos teriam um
sentido préprio de tempo mais semelhante ao dos povos orientais
e diverso do dos povos do Norte da Europa. O tempo como vida e
nao o tempo como dinheiro, bem precioso e escasso. O desprezo
pelo tempo cronométrico, pela hora exacta dos britanicos, seria
uma caracteristica e uma virtude dos hispanos. Ao tempo dos ne-
gocios, contrapunham o tempo do 6cio. Esta atitude em relagao
ao tempo era marcada pelo mito, pela religiao, pelo folclore, o que
lhe conferia uma enorme capacidade criadora e criativa.

A sobrevivéncia de uma heranga hispanica nos trépicos deve-
-se a sua predisposi¢ao para a mistura bioldgica e cultural com os
povos autéctones (actividade criadora, genésica). O hibridismo
hispanico estaria patente na adop¢ao de formas de habitar, vestir,
comer, dangar, andar, festejar, etc., dos povos tropicais. O hispano
teria integrado, assimilado, expressoes de uma filosofia de espago-
-tempo nao europeu.

«Isto é aquilo que vier a ser» — responde o pintor a Dom Qui-
xote quando este lhe pergunta o que esta a pintar, no célebre livro
de Cervantes. Esta formula caracterizaria a maneira de estar dos
povos ibéricos, a sua capacidade de improvisa¢io, a sua tendén-
cia para procurar novas cores e formas de homens e de culturas.
«Dando-se tempo ao tempo, sem pressa e sem calculo» (Freyre,

1975: 7).
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Gilberto Freyre lembra que houve tempos em que, na Europa,
a América era sinénimo de selva. Pelo escandalo geografico da sua
extensao, o Brasil era selva inumana, natureza bruta incapaz de se
tornar espaco histérico e civilizado. Porém, o sentido europeu de
civilizag4o nao é o unico. E formaram-se civilizagdes nos trépicos
em que os valores europeus se juntaram a outros, extra-europeus.
Virias dessas civilizagdes sao hispano-tropicais. A existéncia de
grupos e sociedades da América tropical vem oscilando ha séculos
entre a civilizagio trazida da Europa e o trépico.

O hispano, em face da realidade tropical (ndo completamen-
te nova, dada a vizinhanca com Africa e a penetragio da Penin-
sula Ibérica, desde tempos remotos, por africanos), seguiu uma
conduta diferente da do europeu do Norte. Pela sua condicao de
analfabeto ou quase analfabeto (arreigado a tradi¢oes orais e fol-
cléricas, imbuido de uma sabedoria rastica), adoptou uma atitude
como que franciscana de confraterniza¢ao com os indigenas, com
os seus valores e cultura, e com a natureza. Os nérdicos, protes-
tantes e semiletrados, desprezaram e criticaram aquela atitude
dos hispanos, pois nos trépicos conservaram uma atitude de dis-
tincia e superioridade em relacao a gente primitiva e a selva vir-
gem (Freyre, 1975: 31 e 38).

Falta a esta explicagao uma maior sustentagao nos processos
histéricos. As demarcaces surgidas no espaco europeu e ociden-
tal, que resultam dos processos civilizacional, capitalista e religio-
so, tém uma dimensao global que interage com as representagoes
e os comportamentos das comunidades. Isso mesmo fora analisa-
do em obras seminais de autores como Max Weber (2005) e Nor-
bert Elias (1989-90), cujas edi¢bes originais sao de 1904-5 € 1939,
respectivamente. O primeiro argumenta que a emergéncia do
protestantismo, em ruptura com o universo catdlico, influenciou
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transformagdes mais profundas nas sociedades em que vingou: a
nivel econémico, com o impulso a iniciativa privada e a concorrén-
cia; a nivel social e cultural, com uma maior autonomia do indivi-
duo e da sociedade civil face ao Estado; a nivel politico, com uma
maior separagio entre as dimensoes laica e religiosa. O segundo
autor demonstra como a afirmacao dos Estados-na¢ao a partir da
época moderna influenciara a mudanca de comportamentos e ati-
tudes das elites e do povo em distintos aspectos da sua vida, tanto
ao nivel colectivo como individual (interiorizagao de interditos
e normas comportamentais). Esta critica é extensivel a evolugao
das sociedades latino-americanas (vd. Wallerstein, 1990).

O ORIENTALISMO

O orientalismo é um conceito cunhado por Edward Said no livro
com aquele titulo (1978), que remete para a construgao ideoldgica
ocidental sobre os povos, a cultura, as crengas e os usos orientais,
produzida sobretudo no quadro do colonialismo oitocentista.
No final do século xvi111 era precisamente no Oriente que se situa-
vam as colénias europeias mais vastas, antigas e ricas. Com base
na analise das obras de inimeros autores — do romance a poesia,
dos livros de viagens aos documentos politicos — que contribui-
ram para a ideia exdtica e roméntica que no Ocidente se tem do
Oriente, Said demonstra que a «inven¢ao do Oriente» pelas po-
téncias coloniais europeias reflecte o imperialismo e o racismo
europeus.

O Oriente, ber¢o das civilizacoes e das linguas europeias,
funciona também como reverso do Ocidente, uma das imagens
mais recorrentes e contrastantes do «Outro», ajudando a definir a
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Europa (ou o Ocidente) como o seu oposto. No entanto, o Orien-
te nao é um dado adquirido, uniforme e imutavel; é antes uma en-
tidade geografica e cultural construida pelo homem, tal como o
Ocidente. E s3o ambos cria¢des discursivas que resultam de uma
relagao de poder de geometria variavel.

Segundo Said, a «orientalizagao» do Oriente tem por base a
distingao rigida e irredutivel entre a suposta superioridade oci-
dental (a razao e o desenvolvimento econémico e humanitario) e
ainferioridade oriental (aberracdo e subdesenvolvimento); distin-
¢ao trabalhada e reforcada ao longo da histéria. No século x1x, as
teses sobre o atraso e a degeneracdo do Oriente por comparagao
com o Ocidente estao indissociavelmente ligadas a ideia de uma
desigualdade racial: uma oposic¢ao bindria entre ragas superiores
(europeias) e racas inferiores (orientais e africanas). Tal como a
ideologia esclavagista do final do Antigo Regime, o «darwinismo
social» do ultimo quartel de oitocentos nao reconhecia as chama-
das racas inferiores capacidade de humanidade e progresso.

O orientalismo ¢ o discurso produzido no Ocidente sobre o
Oriente, o seu sistema de conhecimento, a sua narrativa «autori-
zada», para melhor o controlar e dominar (Said, 2004: 1-3). Na ela-
borac¢ao desta complexa construcio ideoldgica participaram nao
s6 a politica e a economia, mas também a filologia, a literatura,
a histéria e a biologia. Subjacente a essa constru¢io ideoldgica
estd uma ambi¢ao de hegemonia.

Samuel Huntington (1999) considera a globalizagdo como o
processo de expansao da cultura ocidental e do sistema capitalista
sobre os demais modos de vida e de produgio existentes no mun-
do; processo que conduz inevitavelmente ao «choque de civiliza-
¢oes» que substituiu a bipolarizagio do periodo da Guerra Fria.
Ao encarar as identidades culturais e religiosas dos povos como
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compartimentos estaques e como a principal causa de conflitos
no mundo actual, acaba por favorecer polarizacoes simplistas e
redutoras do tipo «Islao versus Ocidente».

A «globaliza¢ao hegeménica», entendida como homogenei-
zacao, a partir de uma ocidentalizag¢ao ou americanizacao da cul-
tura, é um prolongamento da légica orientalista. «E a hegemonia,
ou melhor, os efeitos da hegemonia cultural, o que da ao orien-
talismo a [sua] durabilidade e a {sua] for¢a» (Said, 2004: 7-8).
No «post-scriptum a edi¢ao de 1995» de Orientalismo, Said lembra
que hoje é universalmente aceite que as culturas sao hibridas,
heterogéneas e interdependentes (idem: 412). A critica contida
nos estudos da globalizacao cultural mostrou que a relagio entre
os paises mais «desenvolvidos» e aquilo a que se chamou terceiro
mundo nao era unilateral, nem conduzia a homogeneizagao irre-
versivel das sociedades humanas segundo os padroes do Ociden-
te (Costa, 2002: 42).

COMPARANDO O LUSO/HISPANO-TROPICALISMO
E O ORIENTALISMO

Parece que, tal como sucede para o orientalismo, o Jugar de pertenca
mais aceite para o luso-tropicalismo (e o hispano-tropicalismo) é
a academia. Apesar das criticas a falta de rigor cientifico da dou-
trina de Gilberto Freyre, o certo é que ela foi formulada por um
socidlogo de renome internacional, recorrendo a um corpo de
conhecimentos multidisciplinar; encontrou receptividade em di-
versos circulos das ciéncias sociais; foi introduzida nos curriculos
académicos (nomeadamente no Brasil e em Portugal) e inspirou
trabalhos tedricos e de campo.
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Também o luso-tropicalismo, a semelhanga do orientalismo,
pode ser analisado como discurso (na acep¢ao de Michel Foucault,
2005) e, mais especificamente, como discurso sobre a identidade;
opera no cruzamento entre saber(es) e poder(es); traduz uma re-
presentag¢ao e nao uma descri¢ao ou andlise do seu objecto de es-
tudo, apesar de ter uma realidade correspondente; é corpo criado
de teoria que pressupde um investimento material; no seu estu-
do colocam-se questdes metodoldgicas parecidas; tem-se revela-
do duravel. Por fim, a construcao cultural do luso-tropicalismo,
como a do orientalismo, foi historicamente determinante.

Mas, se aum nivel que podemos considerar mais formal, exis-
tem pontos de contacto,0 mesmo nao sucede ao nivel do contetdo.
Os objectos de estudo sao diferentes: o do orientalismo € o Orien-
te e, especificamente, o Médio Oriente; o do luso-tropicalismo é
a «civilizag¢ao luso-tropical» (que engloba territérios na Europa,
na América, na Africa e na Asia). Enquanto o orientalismo «¢ um
estilo de pensamento baseado numa diferenga ontoldgica e epis-
temoldgica estabelecida entre «o Oriente» e (na maioria dos casos)
«o Ocidente» (Said, 2004: 2-3), o luso-tropicalismo é uma doutri-
na baseada na unidade e identifica¢io entre as diversas dreas de
colonizacao portuguesa nos trépicos (seja no Ocidente, seja no
Oriente) e na diferenga entre essas dreas e as colonias das potén-
cias norte-europeias.

Através do orientalismo, «a cultura europeia adquiriu for¢a
e identidade ao afirmar-se contra um Oriente visto como uma
espécie de forma sucedanea ou subterranea» (idem: 4); no luso-
-tropicalismo, as culturas em presenca nas areas de coloniza¢ao
portuguesa ganham for¢a e identidade por si proprias (diversi-
dade) e em conjunto (unidade). O orientalismo depende, para a
sua estratégia, da superioridade posicional do Ocidente sobre
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o Oriente; o luso-tropicalismo exalta a ndo existéncia de valora-
¢des hierarquicas entre os membros da comunidade luso-tropical,
mas acentua a centralidade da cultura portuguesa como elemento
aglutinador e a superioridade do modo de Portugal se relacionar
com 0s povos extra-europeus por comparagdo com o modo dos
paises do Norte da Europa.

O orientalismo apresenta um retrato (extremamente nega-
tivo) dos povos e das culturas orientais, considerados atrasados,
degenerados, incivilizados (idem: 241-2). Ao contrario, o luso-
-tropicalismo valoriza o fundo drabe e maometano da cultura
portuguesa e traga um retrato positivo dos povos e culturas extra-
-europeus (africanos, amerindios, indianos, etc.) que integram o
complexo luso-tropical, libertando os trépicos do velho estigma
de decadéncia irreversivel. O orientalismo € racista, condena a
miscigenacio e nao contempla o encontro humano entre culturas
orientais e ocidentais. Ja o luso-tropicalismo faz o elogio da tole-
rancia, da mesticagem e da interpenetragao de culturas no quadro
da civiliza¢ao luso-tropical, exemplo que aponta ao mundo como
panaceia para revoltas latentes ou declaradas. Convém, todavia,
nao esquecer que o luso-tropicalismo parte da analise de uma
realidade histérica concreta — o sistema colonial, no Nordeste
brasileiro dos séculos xv1 e xviI — profundamente marcada pela
escravatura, pela discriminagao racial, pela violéncia material e
simbdlica sobre os povos colonizados; andlise alargada e genera-
lizada a todas as dreas de colonizacdo portuguesa, também elas
marcadas pelo racismo.

Tanto o orientalismo como o luso-tropicalismo sao discur-
sos elaborados no contexto histérico do colonialismo. O luso-
-tropicalismo, porém, procurou afirmar-se num plano exterior a
esse contexto e garantir, assim, a sua sobrevivéncia no contexto
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pos-colonial. Por outras palavras, ao defender que no «<mundo que
o portugués criou» as afinidades afectivas e culturais se sobrepu-
nham a soberania politica, e que no seio da comunidade (transna-
cional) luso-tropical havia lugar para varios Estados, aceitava que
os povos das colonias lusas pudessem alcangar a independéncia,
sem deixar de partilhar os mesmos valores.

Hoje, 32 anos depois da independéncia das antigas colonias
portuguesas em Africa, mostra-se ainda vigoroso um discurso que
acentua a imunidade dos portugueses ao racismo, a sua predispo-
si¢4o para o convivio com outros povos e culturas e a sua «vocagao
universalista». Neste discurso, por vezes transversal aos diversos
posicionamentos politicos e ideoldgicos, a identidade nacional
justifica a defesa de uma maior aproximagao aos povos luséfonos,
em nome dalingua e da histéria comuns e de uma suposta sintonia
cultural e afectiva. O «papel medianeiro e simbolicamente messié-
nico que {Portugal} desempenhou num certo momento da his-
toria ocidental, convertida por essa mediagao, pela primeira vez,
em historia mundial> (Lourengo, 1994: I1), aparece agora como
uma experiéncia a reeditar no ambito do didlogo entre os hemis-
térios norte e sul. Como refere Robert Young, na esteira de Homi
Bhabha, uma das mais importantes tarefas do pés-colonialismo é
a produgao de uma «etnografia critica do Ocidente», analisando a
histéria de um Ocidente perseguido pelo excesso da sua propria
histéria (Young, 1995: 163). Também em Portugal se impdem es-
tudos que ajudem a resolver «o nosso problema [...} de hiperiden-
tidade, de quase morbida fixagao na contemplagio e no gozo da
diferenca que nos caracteriza, ou assim imaginamos, no contexto
dos outros povos, nacoes e culturas» (idem: 10).
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IDENTIDADES POS-COLONIAIS

Do que atris ficou dito, posso concluir que enquanto o orienta-
lismo ajudou a definir o Ocidente por contraste com o Oriente,
o luso-tropicalismo ajudou a definir Portugal (e os espagos de colo-
nizagao portuguesa) por oposicao as poténcias coloniais do Norte
da Europa (e as respectivas colonias) e o hispano-tropicalismo ten-
tou impor a Ibero-América perante o pan-americanismo. O luso-
-tropicalismo e o hispano-tropicalismo, ao contrario do orienta-
lismo, sao doutrinas sobre o encontro, o convivio, a comunhao,
a semelhanca, a identificacdo de povos/culturas dos trépicos que
foram tocados (encantados) pela «varinha de condao» da presenca
portuguesa ou ibérica, que assim os transformou (e se transfor-
mou) em membros de uma nova civilizagao luso-tropical/hispano-
-tropical; realidades diversas, numa mesma unidade.

O orientalismo e o «choque de civiliza¢bes» pressupdem uma
visao da globaliza¢ao enquanto processo univoco, unilateral e uni-
formizador. Ja o luso-tropicalismo e o hispano-tropicalismo, cen-
trados em processos de hibridag¢ao ou crioulizagiao, marcados por
relagbes assimétricas de poder, sao compativeis com uma abor-
dagem da globalizagdo enquanto campo de tensio, confronto e
coabitacao entre tendéncias para a homogeneizagao e tendéncias
para a diferencia¢ao cultural.

Para Gilberto Freyre, o equilibrio de elementos diversos,
a conciliacao de contrarios e os processos de hibridismo foram
objectos de estudo, mas também de orientagdo metodoldgica e
preocupagao existencial’. O «<mundo que o portugués criou» ou a
«comunidade luso-tropical», idealizados pelo sociélogo brasilei-
ro, conjugam ambig¢des universais e particularidades regionais.
A defesa da mestigagem e do hibridismo cultural sio as principais

[311}



A GLOBALIZAGAO NO DIVA

virtualidades da obra de Freyre. A sua doutrina, porém, nao resiste
ao confronto com a realidade histdrica: evacua (ou desvaloriza) a
persegui¢ao aos outros povos que estiveram na Peninsula Ibérica
(a guerra, a criagao de guetos, a conversao forcada e a expulsao de
mouros e judeus, o estabelecimento da Inquisi¢ao), bem como a
subjugacio violenta no ultramar (a escravatura a escala planeta-
ria, o trabalho forgado, a discrimina¢o racial, as diferencas de
estatuto juridico). Foi um mito que se quis universal, partindo de
um contexto imperialista. Além disso, outras doutrinas coevas
proporiam contributos mais validos, num sentido mais aberto e
democritico do relacionamento entre povos: o anticolonialismo;
os direitos do homem, cuja Declara¢io Universal foi consagrada
pela ONU em 1948; o cosmopolitismo; etc. Mas as identidades
pos-coloniais ai estdo, evidenciando o seu caricter relacional,
asua capacidade de apropriagdo, negociagao e circulagio entre
elementos de diferentes sociedades e culturas.
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Noras:

1 Immanuel Wallerstein defendeu que uma das condic6es essenciais para
o estabelecimento de uma economia-mundo capitalista era <uma expan-
sao com a dimensdo geogrifica do mundo», e que foi Portugal que co-
megou por preencher esse pré-requisito ao iniciar a expansio maritima
(Wallerstein, 1990: 45-6). Segundo Waters (1999: 59), a globalizagio é
contemporanea da modernizagio e tem evoluido desde o século xv1.

2 Entre Casa-Grande & Senzala (1933) € O Luso e 0 Trdpico (1961). O termo «luso-
-tropicalismo» s6 € utilizado pelo autor no inicio dos anos 50, nas confe-
réncias que profere em Goa e em Coimbra durante a sua visita a Portugal
e ao império, a convite do Governo de Lisboa. Essas conferéncias (<Uma
cultura moderna: a luso-tropical», proferida no Instituto Vasco da Gama,
em Goa, em 1951; <Em torno de um novo conceito de tropicalismo», apre-
sentada na Universidade de Coimbra, em 1952) foram reunidas na obra Um
Brasileiro em Terras Portuguesas, Rio de Janeiro, José Olympio, 1953.

3 A chamada Doutrina Monroe, do presidente dos EUA James Monroe, foi
enunciada em 1823 e consistia na defesa da soberania dos novos Estados
americanos e na recusa de qualquer forma de recolonizagio europeia do
continente americano.

4 Franklin Henry Giddings (1855-1931) foi professor de Gilberto Freyre na
Universidade de Columbia (Nova Iorque).

5 Freyre esclarece que o aprofundamento do tema surge na sequéncia de
conversas com o antropélogo Franz Boas, em 1938 (cf. Freyre {1954}: 29).

6 O critério de drea é um critério moderno na época. A drea luso-tropical
resulta de um conjunto descontinuo em termos geograficos, mas mar-
cado por uma unidade psicocultural, biossocial e linguistica. Cf. Freyre
[1954): 104-6.

7 No texto poético «Serei contraditério?» confessa-se um misto de conser-
vador e revoluciondrio, de aventureiro e acomodado, de provinciano e

cosmopolita.
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